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Ciencia, Cultura i Una Nova Filosofia

Science, culture and a new philosophy

OSCAR LLORENS I GARCIA
IES VALL D'ALBA

Resumen

La filosofia de la cultura no puede dejar fuera de su objeto de analisis la ciencia natural;
La ciencia es cultura y ello hace necesario pensar en la cultura como conocimiento. Desde
este articulo se procederd a un estudio de la relacion entre humanidades y ciencias naturales
por una parte y a la relaciéon entre humanidades y filosofia por otra que conluird que la
filosofia no es una de las humanidades y, de serlo, lo sera al mismo nivel de las matematicas y
la fisica. Se pedira la inclusion de contenidos de ciencias naturales para una filosofia renovada
que pueda abordar problemas necesarios para el tratamiento del panorama que presenta la
ciencia natural. Por Gltimo se esbozardn unas consideraciones sobre los actuales planes de
estudio en la universidad.
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Abstract

Philosophy of culture can not ignore in its researches natural science. Science is a kind
of culture and it makes it necessary to think about culture as knowledge. In this paper we will
pay our attention to the analysis of the relationship between humanities and natural science in
one hand, and between humanities and philosophy in the other hand. This will come to the
conclusion that philosophy is not a part of humanities or,in the case it was, it will be a part of
humanities the same way as mathemathics or physics are. We will ask for the inclussion of
natural science contents into a new way of doing philosopy,which make it possible to deal
with the landscape given by natural science. In the end, we will make some reflections on the
new curricula at university.
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1. La cultura
Si hem d'abordar el tema de la interculturalitat, haurem de recordar el que s'entén per
«cultura» 1 demanar ajut a les antropologues i1 antropolegs socials, experts en l'assumpte. Aixi

podem entendre (Harris, 1987: 123) que
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La cultura fa referéencia al cos de tradicions socialment assolides que apareixen [...]
especialment entre els primats. Quan els antropolegs parlen d'una cultura humana, normalment
se refereixen a l'estil de vida total, socialment assolit, d'un grup de persones, que inclou els
modes pautats i recurrents de pensar, sentir i actuar.

D'on s'infereix que la cultura és quelcom que s'aprén i es transmet en societat i que
comprén la totalitat de l'esfera d'alld huma en la seva esfera no merament biologica; de

manera (Harris, 1987: 123) que

La cultura [..] en son sentit etnografic ample, és aqueix tot complexe que comprén
coneixements, creences, art, moral, dret, costums, i qualsevol altres capacitats i habits adquirits
per I'ésser huma en tant que membre de la societat.

La cultura, com a producte social, sembla configurar-se com un tot més enlla de la
biologia,' que inclou tota la produccié humana en termes d'idees o coses materials segons
'equaci6: [huma = biologia + cultura] d'on [cultura=huma-biologia].

Ara bé, si la cultura és apresa socialment i cada societat és diferent i particular,
aleshores, per forca, la cultura no és universal sind relativa al seu context en el temps i I'espai.
Aquesta idea no sembla incompatible amb la existéncia d'universals culturals ja que aquestos
son més aviat patrons de comparacié intercultural que no pas continguts compartits per cada
societat des que I'ésser huma habita el planeta. Si és aixi doncs, que la cultura inclou com hem
dit abans el coneixement i el pensament humans i si aquesta és relativa, aleshores tenim una
dificil disjuncié que tractarem al segiient punt, la d'on ubicar les ciéncies, naturals o socials,

en aquest esquema antropologic.
2. Pertany la ciéncia a la cultura?

Com en tota disjuncid, hi ha dues opcions i, en aquest cas, dues respostes a I'assumpte

de la ubicacio de la ciéncia al si d'allo huma:

a) La ciencia no pertany a la cultura.
Aquesta posicid seria conseqiient amb la pretensio inscrita al realisme ingenu segons
la qual la ciéncia no tindria subjecte. La construccio cientifica es caracteritzaria per ajustar-se

plenament a l'objecte sense ingeréncies del factor huma i, per tant, independentment del

1 Si bé esta de moda entre la biologia evolucionista actual entendre la cultura com un producte emergent de les
unitats de seleccid superiors en un panbiologisme que inclouria fins i tot les matematiques. Les obres d'Antonio
Damasio (2000 i 2006) en s6n un bon exemple, i les de Roger Penrose (1991: 107-194 1 1994: 65-132) una bona
antitesi.
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subjecte que la construeix a base de models, hipotesis, teories o lleis. Malauradament per a
qui aixi pense a¢o planteja almenys un parell de dificultats: a,1) El progrés cientific associat al
concepte d'anomalia fica de manifest que la ciéncia esta en continua revisid6 coherentment
amb el taranna critic de la propia racionalitat; aco impedeix la tematitzacio de la ciéncia com
a purament objectiva, ja que allo que s'ajusta perfectament a I'objecte, no pot mostrar-se
erratic en la descripcié del mateix, mentre que la ciéncia funciona a base d'errors i correccions
(Popper, 1980) o de forma anarquica (Feyerabend, 1981). a,2) La ciéncia €s un saber racional,
ara bé, tot saber ¢és la relacid necessaria entre un subjecte agent i un objecte de coneixement,
sense subjecte cognoscent no se pot produir cap judici sobre cap realitat i, per tant, no pot
haver ciéncia sense subjecte’ com no siga amb l'absurda idea de que la ciéncia no és algun
tipus de coneixement. Aquestos dos arguments contra la possibilitat de la ciéncia com
quelcom alié¢ a la cultura en la mesura en que aquella no precisa de cap subjecte —ni per tant
de cap subjecte huma si és que hi ha d'altres— i també en la mesura en que la ciéncia no

proporciona objectivitat total, ens remeten a la segona alternativa de la nostra disjuncio:

b) La ciéncia és cultura.

Efectivament, si la ciéncia és coneixement racional i el coneixement és un producte
cultural, la ciéncia és cultura en el mateix nivell que 1'art o la religi6. Ara bé, aquesta segona
opcid ens situa front altre problema no menys important: Com se conjuga el relativisme
cultural amb la prentensié d'universalitat de la ciéncia en tant que coneixement racional i com
se fa casar el taranna aprés de la cultura amb la critica, que defineix la rad, amb la tradicio o
alld imposat? On rau l'autonomia’® de la rad si aquesta és un producte de la societat heretat i
dif6s?

Si la ciéncia és coneixement, aleshores la ciéncia és cultura; i si la ciéncia és cultura
aleshores se prohibeix la inclusi6 del relativisme com a tret definitori de la cultura.
Efectivament la ciéncia és un dels trets fonamentals de la cultura, perd aixo no casa amb la
pretensio de 1'antropologia de que la cultura siga relativa i no més que una construccié social.
Per qué no? Per que la ciéncia no es pot tematitzar com quelcom relatiu o com altra tradicid

socialment transmesa com ara la religié o els refranys? Perqué la ciéncia és racional en els

2 Si bé la idea de "ciéncia sense subjecte" és més que res un ideal regulatiu que pretén que els prejudicis o
interessos de les cientifiques i1 dels cientifics romanguen aliens a la investigacid. La necessarietat de les
estructures logiques del subjecte, en un sentit més o menys kantia, per a emetre enunciats cientifics sobre el mon,
¢s dificilment qiiestionable.

3 L'autonomia, junt amb el taranna 10gic i laic, i els trets ja introduits de critica i universalitat, defineixen la rad
tal 1 com l'entendrem aci. La ra6 sera el saber universalitzable, laic, autonom, logic i critic fins i tot amb si
mateix.



RECERCA. REVISTA DE PENSAMENT | ANALISI, NUM. 10. 2010. 1SSN: 1130-6149 — pp. 219-231

termes adés exposats, i aix0 exclou aquella tematitzacio. Per defensar tal afirmacié exposaré
els problemes que se'n deriven de les versions fortes del relativisme o de la ciéncia com a
constructe social i no gens més que aixo, ambdues postures defensades per Feyerabend (1981
11989: 143-149).

o) La critica més manida envers el relativisme fort rau en llur inconsisténcia. Si hom
pretén que tot siga relatiu pretén o que tal asseveracio siga relativa o que no ho siga. Si ho és,
hi ha coses que no son relatives perque I'asseveracio «tot €s relatiuy no se compleix en tots els
casos atés que ¢és relativa; si no ho ¢és, de relativa, aleshores ella no és relativa la qual cosa
impedeix que tot ho siga. Ergo no tot és relatiu. Curiosament, que el relativisme i
l'escepticisme no se sostenen a si mateixa no evita la seva proliferacid, com també ocorre amb
els sociologismes:

B) Si la ciéncia és un constructe social i no més que aixo, com se recorda des de certa
sociologia de taranna postmodern i especialment relacionada amb els estudis culturals 1 la
sociologia de la ciéncia, aleshores la sociologia també ho és.* Si també ho és, I'afirmaci6 que
«la ciencia és un constructe social», per provenir d'una ciéncia i, per tant, d'un constructe
social, és igual de respectable que les tradicions xamaniques i també que afirmar que «la
ciéncia no ¢és un constructe social»; la qual cosa és evidentment contradictori.

En la linia d'allo esgrimit en B) i en la nota a peu de pagina 5, crec possible i profitosa
una defensa de la racionalitat en general i de la ciéncia en concret, atés el seu exit predictiu, la
seva capacitat transformadora en forma de tecnologia, la vinculacié de la moralitat i la bona
practica politica a la rad i sobre tot per dos raons:

1) Perque la critica implica la ra6 si és que es vol recongixer ella mateixa com a critica

2) Perque un cami altre que la rad, implica qualsevol cosa... entre les coses que

implica podem trobar «la ra¢ és inqiiestionabley.

Per descomptat que aquesta racionalitat que aci defense, ni s'esgota en la ciéncia ni

tota practica feta per cientifics i cientifiques quedaria inclosa en el criteri de racionalitat

4 Aquest tipus d'argument ¢s igualment valid per al panbiologisme (Damasio, 2000 i 2006) en la mesura en qué
se considera la racionalitat com un producte evolutiu i no més que aixo. De ser aixi, la biologia com a ciéncia
racional —si és que vol ser racional- també ho ¢és i, si no hi ha més criteri de veritat, totes les afirmacions de la
biologia son productes evolutius inclosa l'afirmacio que «la racionalitat és un producte evolutiuy. Si només fora
aixi, la biologia ¢és tant producte evolutiu com la supersticié6 —que tamb¢, naturalment és un producte evolutiu—
ergo sense un criteri de racionalitat extraevolutiu, no biologic, no hi ha arguments per a defensar la superioritat
de la biologia sobre la supersticio. Aixi que si se vol que la biologia siga superior a la supersticio, cal que no tot
siga un producte evolutiu i no només que aix0: la racionalitat que permet la interrogacié cientifica sobre la vida
¢és logicament diferent de la mera evolucio, per tant.
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exposat en la nota 4; pero podem dir que la ciéncia €s un clar producte de la racionalitat en els
termes exposats de coneixement logic, autonom, universalitzable, laic i, sobre tot critic, 1 per

tant quelcom més que alguna tradici6 relativa o merament apresa per endoculturacio.

3. Una filosofia de la cultura: una filosofia del saber

Si el plantejament anterior és correcte i la ciéncia és cultura perd universalitzable,
aleshores cal replantejar la definicié de cultura com a quelcom més ample, en termes de
coneixement. La cultura és forma de fer les coses 1 de pensar-les, perd també coneixement, en
el terme més ordinari de l'expressio tindre cultura en tant en quant se saben moltes coses. Tal i
com l'entendrem aci, una filosofia de la cultura és necessariament i1 sense excloure altres
coses, una filosofia del saber. De manera que per a fer filosofia de la cultura en els termes
exposats, cal fer una epistemologia i una filosofia de la ciéncia.

Ag0 ens situa front a la vella qliestio sobre les dues cultures (Snow, 1987), perd no en
els termes que ell plantejava entre la cultura humanistica i la cientifica —no sé si molt ben
denominades, per cert— perque des del meu punt de vista ambdues son la mateixa. Les dues
cultures son la que funciona al marge de la racionalitat i per a la que tal volta se puga demanar
que siga relativa 1 socialment transmesa 1 no més que aixo; i la cultura com a coneixement
racional incloent les malanomenades lletres i1 les malanomenades ciéncies.

No hi ha gent de «lletres» i1 gent de «ciencies», en tot cas podriem dir si hi ha gent de
ciéncies humanes i socials o humanitats i gent de ciéncies naturals i formals... se farien. Pero
¢€s que no queda gens clar on comencen les unes 1 on acaben les altres per una serie de raons:

a) Perque el saber racional, per logic, empra un rerafons logic i matematic comu a
totes les arees i que no pertany a cap area determinada.

b) Perque el moén dels humans és el mateix mon que estudien les ciéncies naturals 1 per
aixo van a haver arees solapades.

c) Perqué existeixen vincles teoric d'interrelacio fins i tot entre les arees aparentment
més allunyades de les ciéncies naturals i les socials. Comengant per la geografia que ¢és fisica i
humana alhora, podem trobar exemples que emparenten a gairebé totes les disciplines; en
ficarem un parell. 1) L'astronomia necessita de la historia per a saber la data d'aparici6 al cel
de fenomens singulars com ara l'aparicid de cometes o supernoves (Menzel i1 Passachoff,
1990: 25, 117, 171, 397-404). 2) La botanica realitza els seus inventaris en llati. 3)

L'arqueologia necessita sovint de la quimica per a datar.
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Aixi les coses, el que no va a ser facil va a ser separar les ciéncies humanes i socials de
les naturals —més facil seria separar-ne les formals, pseudopedagogicament associades a les
naturals, d'ambdues pel taranna formal d'aquestes i I'empiric d'aquelles. Atés que
comparteixen subjecte, podriem centrar-nos en l'objecte 1 dir que les ciéncies naturals tenen
com a objecte allo que no és huma excloent la base biologica d'aquest, mentre que les socials i
humanes tenen com a objecte el mon dels humans. No sembla satisfactoria la dicotomia
explicacid/comprensid en la mesura en que les teories cientifiques naturals, en estar
enunciades, necessiten ser compreses per la comunitat cientifica o per qualsevol intel-ligéncia
racional i en que les ciéncies humanes i socials també miren d'explicar en abordar qiiestions
dels humans.’

Dit ac¢o, no sé si atrevir-me a caracteritzar qué son les humanitats en general, perque

no estic molt segur del qué son... si de cas, comencaré per apuntar el que no son.

4. La filosofia no és una de les humanitats

Les humanitats no son el cos general de coneixements sobre les cosetes més abstractes
que produim els humans com ara les arts o la politica i que inclou la filosofia. Dit d'una altra
manera, la filosofia no és una de les humanitats. No estic segur d'on va arrancar la moda
d'incloure-la tot 1 que tinc alguna idea, pero ha calat en diferents registres fins i tot académics
1 molta gent s'ho ha cregut, perd se sost¢ de molt mala manera tal inclusi6. Jo crec que la
manca de formacié matematica de molts pensadors i pensadores aixi com algun criteri
académic més vinculat amb organitzar espais 1 materials 1 a casar a algun lloc als qui o bé no
casen del tot en cap lloc o bé no tenen massa pretendents, podria explicar que s'accepte de
major o menor gana que la filosofia pertanya a les humanitats; pero caldra que recolze aquesta
meua opinio.

La filosofia conté¢ almenys cinc branques principals de sobra conegudes: logica,
metafisica, epistemologia, ¢tica i estética. D'elles només dues s'ocupen de qiiestions purament
humanes. Hom podria objectar que 'antropologia, la sociologia, la filosofia politica o del dret
i un llarg etc. si que soén branques de la filosofia que s'ocupen de qliestions humanes; perd

seria facil reequilibrar la situacié incloent-hi la cosmologia, 'ontologia, la filosofia de la

5 Les ciencies formals son independents de les empiriques. Ni pertanyen a les naturals com se pretén en algunes
facultats ni séon un constructe huma com se pretén des d'alguna sociologia de taranna postmodern. No son
empiriques: hom no pot veure nimeros com qui veu la Lluna; no son un constructe social: no les podem pensar
com ens abellesca sind en base al criteri de no contradiccio entre d'altres. Imre Lakatos (1999: 50-57) reclama
que les matematiques son quasiempiriques, perd no ofereix cap alternativa desenvolupada sobre eixa base.
L'obra de Penrose (1991 i 1994) es pot considerar una refutacié de tal pretensio.
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natura, la filosofia de la ciéncia o la tecnologia i tantes filosofies de com se vullga referides a
qiiestions naturals. També se podria dir que la logica pot ser considerada una ciéncia formal
independent, perd sempre se pot ficar davant una filosofia de per a solventar la qiiestio.
Finalment hi ha qui considera que la filosofia en l'actualitat ha d'estar entesa com una mena de
critica social, orientada cap a termes politics 1 antropologics com la diferéncia, la justicia o el
génere.® Aleshores, caldria inventar-se una disciplina racional que permetera I'analisi critic de
la propia racionalitat, que es plantejara a que i1 en quines condicions podem anomenar «realy,
quan un coneixement ¢és valid 1 quins tipus hi ha, quan un argument €s correcte i per que... Si
admitim que aix0 ho fa la filosofia, tenim una feina menys, si no; no sols haurem de fer el
mateix que s'ha anat fent fins la data en filosofia, sindé que haurem de renunciar nominalment
a una tradici6 de més de 2000 anys de pensament racional.

I amb tot, hi ha una possibilitat de contemplar la filosofia com a una de les humanitats:
la que permet considerar-ne tamb¢ les matematiques.

En la revista del Colegio Oficial de Licenciados en Filosofia y Letras y Ciencias va
aparcixer publicada una interessant reflexid (Carrillo, 2000) del dega de la Facultat de
Matematiques de la Universidad Complutemse, José Carrillo, quan deia que les matematiques
també son humanitats, perque «tienen una importancia vital para la formacion del espiritu y
del razonamiento logico». Quina és, en tot cas l'arrel de I'humanisme? No necessariament
l'interés per alld huma i no pel moén on els éssers humans viuen, sind enderrocar la deitat del
centre de valor per ficar-ne a I'home i a la dona. Aci rau el sentit de I'humanisme i, per
afegito, hauria de ser el nucli vertebrador de les humanitats: ficar a I'ésser huma en el centre
de l'interés 1 de valor, ni el dret, la religid, el cosmos, la ciéncia, ni el mercat poden substituir
aquest nucli. Ara bé, a I'ésser huma l'interessa el mon on viu i es projecta en ell, per aixo les
humanitats, si han de ser humanitats, no poden romandre al marge del coneixement cientific
natural i, per pura necessitat, de la base matematica que necessita. Les humanistes i els
humanistes deurien de poder contar amb un coneixement de la natura i del pensament
abstracte logic 1 matematic si és que volen comprendre l'ésser huma en el seu mén i no
marginar una part fonamental de la cultura.

Si la manca de contingut de les ciéncies naturals en la formacié humanistica és greu, la
manca d'interés filosofic en aquestos assumptes seria un suicidi per la filosofia 1 una greu

perdua per les cieéncies naturals 1 formals.

6 Encara que resulta complicat parlar de qualsevol d'ells sense ontologia o sense fer filosofia del llenguatge, entre
altres qiiestions de vella filosofia.
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5. La demanda de filosofia a les ciéncies naturals

En el IV Congreso Internacional de Filosofia de la SAF, Sefano Poggi va dir que hi
havia un gran ventall de possibilitats noves per a la filosofia en la mesura en que les ciéncies
obren nous interrogants exponencialment, pero que calia ser pessimista perque els filosofs i
les filosofes no estaven a l'altura. Mesos abans, al congrés de 2008 de la Sociedad Asturiana
de Filosofia, Siabra Fraile ens advertia des de la informatica que aquesta no era sind una
versid del que la filosofia havia produit durant segles tot inventariant el contingut de la xarxa
en ontologies —sic— jerarquitzades per ordenar els continguts presentats cibernéticament’ i
Gracian Trivifo, des de la robotica, demanava ajut a la filosofia per a analitzar la possibilitat
d'inteligéncia artificial. Fa uns mesos, a Valéncia, Ramoén Lapiedra demanava col-laboracio6 a
la filosofia des de la fisica, per abundar en la defensa de la racionalitat front tipus de sabers
acritics i dogmatics tot aprofitant el dia mundial de la filosofia.®

Queé ¢és el que esta passant? Hi ha una demanda de filosofia per a les qliestions de les
ciéncies naturals, referides al métode 1 al criteri perod també als continguts? La preocupaci6 de
la fisica al segle XX i de la biologia més actual per assumptes filosofics aixina sembla
manifestar-ho. Abunden les publicacions d'alta, baixa i molt baixa divulgacié cientifica
sempre amb alguna concessio, més o menys afortunada,’ a la filosofia. Estarem a l'altura per

fer front a la demanda?

7 De fet va arribar a dir que ja no feia falta que la filosofia se n'ocupara de I'ontologia com feia temps que ja no
havia deixat el testimoni als fisics de la preocupacioé cosmologica —la qual cosa sols és certa a mitges. Ago va
provocar certa indignacié comprensible; pero 1'ontologia informatica se limita quasi per complet a 'elaboracid
d'estructures de categories i no contempla la possibilitat d'una teoria general sobre la realitat incloent-hi
problemes com ara la natura de la modalitat, el temps, la substancia, etc. A més, des del meu punt de vista,
enlloc de vore aquesta ontologia informatica com un perill, caldria vore'l com un guany: una volta més la
filosofia s'ha manifestat util per al desenvolupament cientific i tecnologic i, a més, obre un nou marc
d'investigacio filosofic... crec que s6n bones noticies.

8 Desgraciadament, excepte l'article d'Eikasia enumerat a la bibliografia, la major part d'aquestes conferéncies i
comunicacions, encara no estan impreses o disponibles virtualment.

9 Vull dir, moltes voltes, les referéncies a la filosofia és del tot inexacta quan no falsa. Per exemple, 'obra Atlas
del Cielo que figura en la bibliografia, ens conta que Kant fou un implacable detractor de Newton en la pagina
22; quan hi ha qui considera la Critica de la Raé Pura com una base metafisica per a fornamentar la fisica del
fisic britanic. Altre bon exemple és el capitol tres de Imposturas Intelectuales (Sokal i Bricmont 2008: 63-112)
on el relativisme i el solipsisme son tematitzats de forma poc adient i obviats sense major explicacio; pecat
mortal en un llibre que lamenta I'escas rigor en filosofia de la fisica i les matematiques. Finalment 1'obra de
Damasio El Error de Descartes, és un perfecte exemple de com no agafar-se seriosament Descartes, tal volta
perqué no se I'ha comprés. A tal efecte llegir la nota a peu de pagina nimero 5.
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6. Els anaritmeétics

Amb tota la prudéncia del mon, voldria fer autocritica i afirmar que, a I'Estat Espanyol
encara que probablement no sols en 1'Estat Espanyol, la filosofia no esta generalment
preparada per fer front a les necessitats epistemologiques i1 académiques que la filosofia deu
amb certa urgencia escometre perque les filosofes i1 els filosofs o no estan degudament
preparats o no tenen suficient interés... si bé a mi me sembla que sovint se tracta de la primera
part de la disjuncio.

Quina mancanca académica pateixen les professionals i els professionals'® de la
filosofia? Que no saben matematiques. Ja Stephen Hawking (1988: 223) acusava a la filosofia
de la ciéncia de mirar d'abordar la comprensié de l'univers sense una suficient base
matematica i, si hem de dir la veritat, no sembla facil que poguem filosofar sobre el riquissim
i controvertit, sempre canviant, mén que la ciéncia natural ens fica al capdavant sense
entendre els rudiments més elementals dels models matematics que sustenten llur estudi. Les
filosofes 1 els filosofs no sabem prou matematiques i aixo explicaria 'acusada orientacid
¢tico-politica, literaria i historicista que prenen la majoria de ponéncies que se presenten a
molts dels congressos de la nostra especialitat.'’

Ag¢0 €s una pena, perque hi ha un bon grapat d'assumptes de nou o innovat encuny que
necessiten d'analisi filosofic 1, dins d'ell, alguns temes que podem tractar de forma erronia per

la mancanga adés apuntada.

7. Cap al futur

La necessitat de la unitat de la racionalitat i la necessitat de la interdisciplinarietat front
I'atomisme de la ultraespecialitzacid, la defensa de la racionalitat front el dogmatisme, la
defensa dels limits de la racionalitat contra el realisme ingenu i acritic de la ciéncia
quasisacerdotal, la prevenci6é d'ambdues formes de fanatisme i de tantes altres, son ara noves,
ara renovades tematiques que necessiten a crits que la filosofia'? participe en el debat aportant
I'enorme rerafons metafisic, 1ogic i en suma critic de que disposa. Perd no sera possible

abordar totes aquestes qiiestions, d'enorme interés en la societat actual, sense comprendre com

10 Curiosament, per provenir des de les ciencies naturals o les matematiques, hi ha amateurs que disposen d'una
més que suficient base aritmética i geométrica, perd molts d'ells i moltes d'elles solen reduir la filosofia a una
mena de reconstruccié metafisica materialista del que les ciéncies naturals diuen.

11 Si repassem, per exemple, les poneéncies del 18¢ Congrés Valencia de Filosofia, observarem l'acusat encuny
antropologic que hi conté: http://www.uv.es/sfpv/congressos_textos/congres8.html.

12 Sense oblidar projectes que sonen molt bé com ara l'assessoria filosofica o l'assessoria ¢tica a les empreses.
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se construeix la ciéncia natural, siné fins 1 tot descuidant els continguts eminentment
filosofics d'ontologia, logica, teoria del coneixement o filosofia de la natura.

El nou espai educatiu superior europeu ha situat un panorama que, siga bo o roin, hem
de ser capacgos d'aprofitar-lo per a mantenir la filosofia com una area de coneixement no sols
irrenunciable per la propia estructura de la ra6 i per la exigeéncia académica de cada ontologia

regional, sind també per qliestions emergents del nostre present com les adés exposades.

8. Els nous plans d’estudi

Aquest espai educatiu superior europeu consolida la preseéncia de les matematiques en
els titols de grau de les arees de les ciéncies naturals on encara no hi havia una implantacio
com en els casos de Podologia o Dietética, de manera que sols els graus d'Infermeria i, en
alguns llocs, de Fisioterapia se'n fugen a aquesta consolidacio.

Pel seu costat, la filosofia compta amb una desigual preséncia entre el curriculum de
cada grau; aixi algunes arees centrals de les ciéncies empiriques en general només s'hi
introdueix la filosofia mitjancant la historia de la ciéncia, hi ha facultats de medicina que
incorporen historia del pensament als graus d'Infermeria.

Amb aquest marc, el nou grau de filosofia malgrat la intenci6 encaselladora
obertament reconeguda de confinar-la a les humanitats com qui grapa un parell de documents
per queé no es desparramen, ha suportat molt dignament l'escomesa.”” En general els plans
d'estudis de la nova titulacid de filosofia, respecten els continguts centrals de la filosofia tot
incorporant o potenciant la presa de contacte amb el mon on vivim mitjancant les histories de
la ciéncia o panoramiques generals de la ciéncia contemporania. Politics i psicopedagogs
sembla que no han tingut exit a 'hora d'arrossegar 1'ensenyament superior al gir antropologic i
politic a que han forgat la filosofia a l'ensenyament secundari.'*

Pel que fa a la titulaci6 d'humanitats, pareix que llur planificacié ha abundat en vells
errors. Els continguts d'historia se solapen, els de filosofia s'orienten encara més a qiiestions
humanes i no més que humanes, a més s'insisteix en fer filosofies d'assumptes molt concrets
sense tocar ni tangencialment les arees generals en que s'inscriuen els dits assumptes. Per fi,
I'inic contacte que se t¢ amb el mon 1 les ciéncies naturals, prové de les assignatures

d'informatica, si bé adaptada, 1 les de geografia fisica. No compartesc la idea de que¢ un

13 Consultar el link virtual al 1libre blanc de la reforma de la filosofia en el marc de 'EEES de la bibliografia.
14 Tot i que, per part del professorat de secundaria, existeix una intencié generalitzada de mantenir en el
curriculum els continguts fonamentals de la filosofia tot i el ndm de les assignatures.
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humanista o una humanista puga assolir un grau sense tindre cap nocié universitaria del mén
on viu, del medi fisic que el sustenta, de la ciéncia natural 1 formal més enlla de la filosofia de
la ciéncia i la teoria de l'argumentacid. Pot alguna o algl convertir-se en técnica o técnic
cultural ignorant la practica totalitat de la produccié cientifica i tecnologica? Si tinc raé quan
he dit que la ciéncia €s cultura, aleshores aquesta pregunta ens hauria d'invitar a la reflexio.
Finalment, els estudis referits al genere, a l'aplicacid de la rad practica, a la teoria
estetica 1 quantes més qiiestions de les arees humanes i socials millor, s6n un patrimoni
filosofic i humanistic que mai pot deixar d'interessar en l'entorn académic contemporani; jo
m'atreviria a opinar, pero, que no s'haurien de dur a terme a costa d'erradicar la seva base
filosofica, ontologica si se vol, que d'alguna manera les fa raonablement possibles. Es un poc

allo de primer I'ésser, després el deure ser.

9. Conclusions

Un adient tractament de la cultura no pot deixar la ciéncia natural de banda tot i que
l'exigencia d'universalitat de les ciéncies en concret i de la rad en general, force a redefinir el
tret de particularitat i relativitat d'allo cultural. La filosofia a l'actualitat conté un enorme
potencial de reflexié demandat per les ciéncies naturals i sense menysprear ni l'actualitat ni la
conveniéncia cap de les seves arees d'estudi tradicional. Aquest potencial no pot quedar
confinat a les ciéncies socials i les humanitats per diferents problemes de logica interna de
cadascuna de les disciplines aci contemplades. Tampoc queda gens clar qué s'entén per
humanitats, qué per ciéncies socials i1 si que se veu la interrelacié d'ambdues amb les ciéncies
naturals. Aquesta interrelacid junt a altres temes actuals, son reptes importants que deuen ser
acceptats per la filosofia, malgrat les mancances d'aquesta en termes de formacid aritmetica.

Aquesta mancanga esta tractada de forma desigual al panorama universitari espanyol.
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