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Agnes Heller: la eleccién de una vida

«Lo fundamental es la eleccion»
Agnes Heller

Si quisiéramos indicar una linea temdtica del trabajo filoséfico de Agnes He-
ller creo que ésta habria de ser la reflexién sobre la contingencia, la posibilidad
de eleccion del sujeto humano, la configuracién de su mundo y la libertad per-
sonal entre los mdrgenes de una y otra.

La vida de Agnes Heller, como la de cualquier ser humano, estd tramada de
contingencias y elecciones que se van vertiendo en su obra de manera fidedigna,
es decir, en el caso de una filésofa postmoderna (como nuestra autora se decla-
ra), de manera responsable. La responsabilidad de la eleccién convierten al indi-
viduo en creador de un mundo que es «su» mundo; pues, «cada persona es
tnica y diferente» en su contingencia y en su eleccién existencial.

Esta idea creo que es precisamente el nudo que ata apasionada y responsa-
blemente la vida y el trabajo de Agnes Heller. Precisamente sus palabras, «mi
trabajo es toda mi vida», han de interpretarse como una declaracién de la armo-
nia consciente de una mujer para la cual su trabajo es precisamente la eleccion y
la construccién de su mundo, en definitiva, su vida.

Una vida que empieza con la contingencia de un aqui y un ahora; con el na-
cimiento, que es un accidente posibilitador de posteriores elecciones y responsa-
bilidades subsiguientes.

La vida de Agnes Heller empez6 en Budapest en 1929, y esta es, sin lugar a
dudas, una contingencia cuyo peso ha marcado irremediablemente elecciones
posteriores.

Heller sefiala cémo la experiencia personal del Holocausto ha tenido una in-
mensa influencia a lo largo de toda su vida. Tal experiencia empieza con el ase-
sinato de su padre, y seguird con la muerte de muchos de sus amigos y amigas
de la infancia. La segunda experiencia que marca su vida y su trabajo es la del
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régimen totalitario en Hungria. Estas dos experiencias le hicieron preguntarse
repetidamente: «;como puede pasar esto?», «;como podemos entenderlo?»,
«;qué clase de mundo puede producir esto?». Preguntas que entraron a formar
parte de su eleccién existencial, de una vida cuyo interés se centrard en reflexio-
nar apasionadamente sobre los seres humanos y la moralidad, es decir, sobre
los seres humanos y sus relaciones. En este sentido declara Heller que su filoso-
fia se convirtié en un «sacrificio», si bien un sacrificio saludable y que sigue dis-
frutando.

En Agnes Heller «su trabajo», «su filosofia», «su vida», seran términos clara-
mente intercambiables, v ello es asi precisamente por eleccion personal, por
eleccién existencial de lo que ella quiere que sea su vida. Y es que en nuestra fi-
l6sofa se pierde la distincién entre trabajo y creacion, el trabajo no sustituye ni a
la creacién ni a la imaginacion sino que lo complementa.

A los quince aios, después de la segunda guerra mundial, se convirtio al sio-
nismo albergando la ilusién de poder ir a Palestina, de donde creia que llegaria
la redencién. A los diecisiete anos cambid sus ideales y eligié permanecer en
Hungria, ir a la Universidad de Budapest y estudiar Quimica y Fisica. Empezd a
asistir a clases de teoria de la relatividad, e inspirada por la lectura de la biogra-
fia de Marie Curie deseé llegar a demostrar algtin dia que las mujeres son tan
buenas como los hombres en aquello que eligen y emprenden. Heller llegé a de-
mostrar esto, aunque no en el terreno cientifico, como ella pretendia en sus sue-
fios adolescentes, sino en el filosofico.

Una contingencia la llevé a una nueva eleccién. Su novio de entonces, estu-
diante de filosoffa, quiso que le acompanara a una clase de Gyérgy Lukacs
sobre Filosoffa de la cultura. Agnes Heller, convencida de que la filosofia era
algo enteramente intitil se negd. Posteriormente acepto, fue a la clase, se sentd y
se dio cuenta de que no entendia ni una palabra de lo que Lukdcs estaba dicien-
do. Sélo comprendié una cosa: que aquello que el profesor Lukdcs decia le pare-
cia lo mds importante que nunca jamés habia escuchado; y por tanto, debia en-
tenderlo. Intuyé inmediatamente que era algo como el horror del Holocausto:
estaban ambas experiencias directamente relacionadas con el sentido de la vida,
y aunque ella no podia entenderlas, decidié que dedicaria su vida a ello.

Asi, a los dieciocho afios abandond las ciencias y empezé a estudiar filosoffa,
convirtiéndose inmediatamente en alumna de Lukdcs. Comprendié que si que-
rfa entender el mundo, la filosofia era su destino y su eleccién. Como Agnes He-
ller reconoce, esa fue seguramente la eleccién mas determinante de su vida. La
eleccién de dedicarse a la filosofia es para Heller una eleccién seminal; no im-
porta qué hagas luego, o cuan buena o mala sea la filosofia que desarrolles, por-
que lo importante es que elegiste un camino dedicado a entender el mundo; y
con esa eleccion «ya has traspasado algo», aunque no se sepa muy bien qué.

Fascinada por la filosofia y por el profesor Lukdcs decidié dar un giro a su
vida: se unio al partido comunista en 1947, con dieciocho anos; y fue expulsada
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dos afios después («Nadie dejaba el partido. Todos eran expulsados»). Fue acepta-
da de nuevo en 1954 y expulsada por dltima vez en 1958.

Heller nunca dejé que nada cuestionase su eleccién fundamental: la filosofia.
Durante los afios del régimen totalitario la politica se convirtié en incompatible
con la filosofia. La politica del partido hacia imposible dedicarse a la filosofia,
pues marcaba una linea férrea a seguir contraria al pensar libre de la filosofia.
Como Lukécs, Heller anhelaba una forma de comunismo democrdtico que se
apartara del comunismo totalitario fundado en la U.R.S.S. Sofiaba con un socia-
lismo que trajera a su pais tanto la posibilidad de independencia como de libe-
racion politica. La revolucion hiingara de 1956 fue el evento politico mds impor-
tante de la vida de Heller, pues como ella afirma «fue la tinica revoluciéon
socialista en nuestra historia». Y fue importante porque por un momento los
margenes, los olvidados, los perdedores de la historia, se convirtieron en centro;
como en Paris en mayo de 1968. Es cierto que luego retornaron a los mérgenes,
pero lo importante es retener en la memoria histérica esos momentos. Saber que
fue y es posible. Ser testigos de las posibilidades que hay para mundos nuevos
mads creativos, mas justos y mds libres. La memoria histérica nos ensefia que ello
es posible.

Lukédcs participé en la revolucion del 56 como miembro del gabinete revolu-
cionario, con nombramiento de Ministro de cultura. Inmediatamente después
de la revolucién fue deportado a Rumania; cuando volvié a Hungria nunca le
permitieron ensefiar de nuevo. Se convirtié en una persona totalmente privada,
no pudo siquiera tener invitados en su casa. Sélo un reducido niimero de perso-
nas le fueron fieles, le visitaron y continuaron su relacién con el profesor. Agnes
Heller fue una de esas personas.

El partido comunista hingaro sacé una resolucién contra un grupo de filoso-
fos y sociélogos, en su mayoria amigos y estudiantes de Lukdcs, llegando en
1973 a lo que se conoce como «el juicio a los filésofos». La esencia de la resolu-
cién era apartar de las instituciones cientificas hiingaras a todos aquellos que
fueran «hostiles» al marxismo-leninismo. Asi es como el gobierno hiingaro im-
pidi6 a intelectuales trabajar en cualquier institucién. Mucha gente, entre ellos
Agnes Heller, fueron forzados a dejar sus trabajos en el Instituto de Filosofia y
en el Instituto de Sociologfa, convirtiéndose asi en «parados tedricos», pues el
Partido ni siquiera admitia oficialmente que hubiese paro. Sin posibilidad legal
de trabajar en algo, Heller se quedé sin trabajo durante unos afos, hasta que de-
cidi6é abandonar su pais.

Ella misma explica cémo lo peor no fue quedarse sin trabajo, sino estar so-
metida constantemente a acoso y vigilancia policial, espiada en su propia casa.
El marido de Agnes Heller, el filésofo Ferenc Fehér, llegé incluso a estar en pri-
sién por unos dias. Frente a esta situacion, su vida era un infierno en su propia
casa, determiné junto a su marido que habia que abandonar. De nuevo tomé
una decisién que pudiera llevarla a seguir comprendiendo los horrores del ser
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humano. Necesitaba primero un trabajo en el extranjero, pues era requisito im-
prescindible para obtener el pasaporte. Un amigo que habia emigrado anterior-
mente presentd una solicitud de trabajo para Heller en Australia, solicitud que
fue aceptada. Agnes Heller pudo asi conseguir el pasaporte y abandonar el pais
en 1977. March¢ a la Universidad de la Trobe, Australia, donde impartio clases
de sociologia y filosofia. En 1986 sigui6 su exilio en Nueva York, donde sigue
trabajando de profesora de filosofia en la New School of Social Research.

Su condicion de exiliada es voluntaria, fue su propia decision. Heller admite
que nadie la eché de su pais: «Nunca dirfa que fui forzada a la emigracion».
Simplemente eligié de nuevo poder seguir haciendo filosofia, dedicandose al in-
tento de entender todo aquello que concierne al ser humano, que seguia y sigue
mostrandose incomprensible. No queria vivir como una paria: «Sélo se tiene
una vida y yo realmente queria hacer filosofia, tenfa que escribir filosofia. No
queria jugar su juego y no queria vivir como una paria, asi que decidimos aban-
donar».

Convencida de que jamds se puede tener la explicacién completa de la histo-
ria ha intentado en numerosos libros y articulos responder a muchas de sus pre-
guntas acerca del totalitarismo, el holocausto, las dictaduras... Y ha analizado
pacientemente a lo largo de sus escritos el porqué hay sufrimiento en el mundo.
En esa busqueda Heller ha elaborado algunas teorias acerca de la historia, la
moral y la modernidad. Y si se puede afirmar una caracteristica humana que se
manifesté abiertamente en los regimenes comunistas ésta es: «La esencia es
buena, pero las apariencias son horribles». Esta maxima, cree Heller, ayuda a
entender tanto las simpatias que en ella misma despert6 el socialismo y el Parti-
do comunista inicialmente en su juventud, como la repulsa que produjo luego
la aplicacion de tales ideales. En su teoria de la modernidad, Heller defiende
que ese es precisamente el aspecto clave para entender la modernidad: pues
ésta no es sino un proceso que hace de las «apariencias» lo real, y de la «esen-
cia» una ilusion. Pensamos que «mundo moderno» significa desarrollo, progre-
s0, y la solucién a todos los problemas que el mundo premoderno dejo. Pero eso
no es asi, y Heller cree que son nuestras expectativas las que estdn equivocadas.
La modernidad ha triunfado, ha llegado a todo el mundo, hemos globalizado
sus ideales y convertido el mundo en una linealidad cientifica, econémica, poli-
tica y social donde hemos reducido drdsticamente nuestras expectativas mora-
les. Esto no crea sino lo que Heller denomina una «sociedad insatisfecha»
donde se crean, se perciben y se distribuyen necesidades que aumentan la insa-
tisfaccion; independientemente de que una necesidad concreta pueda satisfacer-
se realmente. La insatisfaccién opera asi como «potente fuerza motivadora de la
reproduccién de las sociedades modernas». ;Cudl es la solucién? Agnes Heller
declara siempre que en sus libros no hay soluciones. Nunca podrd darse una
Unica respuesta ni una unica y absoluta solucién. Ello es precisamente el horror
que puede generar la modernidad. Heller parece que nos sugiera que hay que
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seguir preguntando sin anhelar llegar a agotar las preguntas. Hay que seguir
preguntando «;por qué?», «;por qué razén?», «;para qué fin?». Hay que seguir
haciendo «todas las preguntas que los nifios hacen y los adultos no logran con-
testar».

El pensamiento de Heller se sittia aqui en la linea de un pluralismo postmo-
derno que sospecha de cualquier promesa del cielo en la tierra. Heller es escép-
tica de expresiones como «el final de la historia», «el final del totalitarismo», y
«nunca otra vez». El desencanto con la democracia y con la vida (de nuevo la in-
satisfaccion continua de las sociedades modernas) podria llevarnos otra vez a
situaciones de horror, de totalitarismo y de represién absoluta.

(Qué pueden hacer los intelectuales frente a este panorama? También ante
este interrogante se mantiene escéptica nuestra autora. Nada termina, ni la his-
toria, como Fukuyama ha proclamado recientemente, ni el arte, como Hegel dijo
en 1820. No hay final de nada, no hay un gran final porque no hay una gran
meta. Estamos en un periodo de decadencia, de crisis, de cambio. Siendo post-
moderna resuelve que hay que establecerse en la estacién de ferrocarril del pre-
sente. No podemos ver toda la via, ni entender completamente las estaciones
anteriores ni obsesionarnos con aquellas a las que un dia iremos. Es la estacién
del presente la que cuenta. Por ello la tarea mads bella para alguien que eljja la fi-
losofia ha de ser la tarea de buscar un lenguaje comtn. Pero no para cerrar las
cuestiones, sino para seguir la discusion.

(Qué podemos hacer todos? ;Qué podemos hacer cada uno/a? Heller se de-
clara simultdneamente colectivista en individualista. Hay que tener una causa
comun, «levantarse por la mafiana y averiguar como puedes contribuir a la
causa». Pero también hay que saber ser un individuo. Precisamente un indivi-
duo que elige, contingente y libremente, las causas que le van a motivar cada
manana al despertar, que le van a apasionar en la lucha junto a otros. Heller
quiere expresar esto al aseverar que la eleccion es siempre lo fundamental. Hay
tantos mundos como personas, y por ello la creacion de nuestro mundo, de
nuestra vida, es algo subjetivo (de ahi el individualismo de Heller). Ahora bien,
Heller hace hincapié en que ese mundo habra de ser compartido, pues si no
compartiéramos un mundo no podriamos tener un mundo propio (y de ahi su
colectivismo). Y esa es la belleza a la que puede aspirar el ser humano: a crearse
un mundo donde poder habitar. Un mundo personal que no anule diferencias
entre mi mundo y tii mundo, sino que comparta. Porque una vida auténtica,
apasionada y libre, es una vida compartida. Ser-en-un-mundo es también com-
partir la casa donde se habita. Y ello lo expresa Heller con una prosa escueta,
contundente y bella: «Aquellos que nunca compartieron una historia nunca vi-
vieron».

Es en la eleccion de un mundo subjetivo, en el compartir las razones que
cada uno tiene para luchar por un mundo, que Heller se hace critica de la mo-
dernidad. Una modernidad que se ha manifestado muchas veces de manera
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fundamentalista, haciendo dificil conservar la distincion entre «este mundo» y
«el otro mundo». Desde una filosofia postmoderna Heller intenta respetar y
mantener las diferencias, pues al igual que en un drbol no encontramos dos
hojas iguales, no podemos anhelar dos mundos idénticos. Por ello, alejandose
de las obsesiones de la modernidad, defiende que no hay que pensar en «la
gran razén» que unifica perspectivas: «... la diferencia entre fu mundo y mi
mundo sigue en pie y también el cardcter idiosincrasico de todo mundo indivi-
dual; la diferencia y la singularidad no son superadas». Y ahi precisamente es-
tard el limite de nuestra eleccién, el limite de la creacién de un mundo. ;Qué
mundos podemos crear? Aqui Heller responde con una fuerza esperanzadora
dificilmente superable: «Se puede intentar lo imposible, porque no se sabe si es
imposible en un sentido absoluto».

Creo que no cabe una defensa mds apasionada de las posibilidades que los
humanos tenemos de crear mundos mejores. La propia vida de Agnes Heller
ha sido y sigue siendo una vida dedicada a ejemplificar esa fuerza creadora que
todos los humanos poseemos. Una vida que nos demuestra que el mundo es
mads amplio que el que cada uno/a de nosotros/as tenemos. La vida de Agnes
Heller, como la de todas las personas, es su creacién mds importante. Su traba-
jo, su filosoffa, su creacién, su imaginacion, su eleccion, su mundo, su relacion
con los otros mundos, su vida, coinciden en un nudo que es su propia persona.
Por ello, cuando se le pregunta por un consejo para la gente joven de hoy en
dia, ella responde: «Ninguno. Cuando era joven odiaba que la gente mayor me
diera consejos».

Seguimos su consejo, creemos nuestro propio mundo y recordemos que lo
imposible sélo lo es desde la perspectiva de uno de los mundos que asi lo ha
decidido. La eleccién esta abierta.

P.S: Agnes Heller sigue dando clases en Nueva York donde reside y
donde es profesora de Filosofia y Ciencias Politicas en la New School of So-
cial Research. Colabora con las universidades hiingaras de Budapest y Szeged.
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