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Naixement, vida i mort de la sacralitat femenina.
La interpretaci6 de les cosmogonies androlatriques i
la repercussid de 'actual concepte de genere

«El cristianisme es converti, més que mai, en un mén d’homes.

No només priva la imaginaci6 dels cristians de poderoses imatges i mites, i la convertf
en un afer cerebral, emocionalment pobre i mesquinament masculi, siné que, en un pla
més profund, les tiniques persones importants i els “déus” eren ara homes».

Karen Armstrong, The Gospel According to Woman:
Christianity’s Creation of the Sex War in the West. 1986

RELIGIO

Les creences religioses al llarg del temps han jugat un paper fonamental per
definir I'estat femeni de la societat. S’establiren unes diferéncies profundes
entre les creences magiques prehistoriques i les religions estatals de les prime-
res cultures urbanes. Potser la religié plenament constituida, diguem-ne «mo-
derna» és la que més terriblement ha contribuit a la devaluaci6 del nostre sexe,
condemnades a un paper de reproduccié i sotmetiment o fidelitat, tot plegat
per garantir la successi6 de ’home i la puresa del seu llinatge.

Perd aquest estat de coses només s’assoli a partir d’arribada de les religions
constituides per interessos d’estat. La documentacié arqueologica de la nostra
prehistdria ens confirma que, a Europa, existiren una série de creences basades en
la fertilitat de dones i animals. L'art quaternari es converti, en aquest sentit, en un
«album» grafic d’imatges que ens donen la clau de la importancia d’aquestes cre-
ences pels grups humans paleolitics que poblaren el nostre continent fa 40.000
anys. Hem de pensar que aquestes gents no tenien cap coneixement cientific i vi-
vien en un entorn ple de perills i misteris. L'explicacié que donaven a tot el mén
que els envoltava se centrava en una serie de conceptes magics o sobrenaturals.
La seua alimentaci6 i, per tant, supervivéncia depenia basicament de la caca de
determinats animals. El grup havia de mantenir el seu nombre suficient per la
importancia de mantenir un nombre constant de persones i animals imprescindi-
bles per subsistir. La fecunditat de les femelles i dels animals cagats era, doncs,
tan vital com la fertilitat de les dones del grup huma que cagava.

D’una altra banda, el naixement d’un nou ésser era com un miracle, un acte
ple de magia i misteri. La dona tenia aquest poder de creacié (reproduccio) i
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aquest poder li conferi un caracter divi, doncs no hi ha divinitats sense creaci6.
També les femelles dels animals tingueren un tractament diferenciat, que ens
mostren les obres artistiques del paleolitic. Es per aixd que veiem que en les fi-
guracions de tots els animals, sovint presenten un ventre gravid, sense tenir
massa en compte si sén mascles o femelles; la voluntat era que tots els animals
estigueren prenyats de noves vides. També és per aixd que podem trobar
aquestes figures femenines, denominades «venus», que presenten les seues ca-
racteristiques sexuals exagerades, embarassades o a punt de donar a llum. Pot-
ser també, és per aixd que a les profundes cavitats, farcides d’obres artistiques,
es troben, normalment, disposades les figures a prop de forats o escletxes fos-
ques, moltes amb una morfologia que simula una vulva femenina; o també per-
queé podem contemplar vulves pintades com simbologia de fecunditat. El sexe
femeni es considerava com el lloc misteriés atorgador de vida. A la vegada, el
sexe femeni també fou assimilat a una cavitat fosca o a la mateixa profunditat
de la terra.

Tenim molts exemples de la magnitud magica conferida a la dona des de la
nostra prehistoria i, gradualment, aquesta similitud es referma més i més, espe-
cialment a través d'altres vinculacions als propis cicles naturals: la vida i la
mort, les fases lunars i els cicles menstruals femenins.

Podem afirmar, sense dubte, que les dones en la nostra prehistoria més
llunyana gaudiren d’un estatus de prestigi pel fet de ser dones i tenir la capaci-
tat de crear nous éssers. Aquest ordre de coses es mantingué durant llargs
millennis fins arribar a un canvi que transforma l’antiga economia de subsis-
téncia en una nova economia de producci6, lligada a la domesticacié de plantes
i animals. En efecte, el descobriment de I’agricultura consolidaria molt més les
antigues creences, llavors la fertilitat de la terra fou assimilada a una gran divi-
nitat: la Gran Deessa Terra o Deessa Mare, que anualment conferia els seus
fruits a la primavera i I'estiu, perd que morien en arribar la tardor i ’hivern. El
cicle quedava, aixi, completat: el naixement, la vida, la mort i el renaixement
eren les quatre etapes naturals que estaven sota el domini de la Deessa.

Durant I'etapa agricola, el neolitic, aquesta divinitat es converti, essencial-
ment, en la Deessa de la Regeneracié, en una Deessa Lluna, simbol propi
d’una comunitat sedentaria i matrilineal, que assolia la unitat arquetipica i la
multiplicitat de la naturalesa humana. Ella era la font de vida i de tot el que
produia fertilitat i, al mateix temps, era la posseidora de tots els poders des-
tructius de la naturalesa. La naturalesa femenina, com la Lluna, té una cara po-
sitiva i la una cara negativa, és dialectica, creativa i ciclica. El simbol tindra
una vigencia extraordinaria en la mitica religiosa, que encara el podem obser-
var en les verges cristianes.

Aquestes deesses constituien, sense dubte, la génesi de I'explicaci6 del cos-
mos, d’alldo que no era possible d’entendre, sense coneixements cientifics sufi-
cients. Era, doncs, la manera de comprendre una realitat inintel-ligible: alld so-
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brenatural. Eren I'essencia primigenia de les religions posteriors que, a través
de la historia, han practicat les comunitats humanes.

Aquesta divinitat totpoderosa la trobem a tot el mén antic. Dominava el
moén domestic i salvatge, era entronitzada i representada amb unes caracteristi-
ques de gran procreadora, que alletava les feres i els infants.

LA MORT DE LA DEESSA O LA PERDUA DE I’ENTITAT MAGICA GINOLA-
TRICA ENFRONT DE LES NOVES RELIGIONS ANDROLATRIQUES

Més tard, amb 1’arribada dels canvis econdmics, basats en ’acumulacié
d’excedents i en I’economia de guerra, que ja explicarem més endavant, es
constituirien concentracions de poder que donaren com a resultat 1’existencia
dels princeps i reis, sotmesos, en principi, a la voluntat de la Gran Deessa. Ara,
la divinitat es representava acompanyada d'un pare, d’'un company, que era el
seu fill, espOs i amant.

La divinitat femenina representava la maternitat i el naixement; era el simbol de
la vida i la supervivencia, la seua divinitzacié provenia del seu poder creatiu. No
tindriem déus o deesses si no tinguérem aquesta qualitat creadora. La Deessa Mare
portava I'ale vital al seu ventre, I'abracava i I'alletava amb els seus pits i, finalment,
convertia aquest fill en un déu jove: el déu masculi, el primitiu Dionis, el dimoni de
la vegetaci6, intimament lligat a la seua mare. Aixi és com nasqué la dualitat divina,
'ambivalencia sexual d’alldo femeni i masculi, dins del pante6 de totes les divinitats
de la nostra antiguitat. S6n les imatges que més tard trobarem a la Grécia arcaica,
amb Hecate-Artemis, 0 Demeter i Core, heretades d"una mitologia prehistorica que
es genera en el transcurs de 1'evolucié de les cultures neolitiques i calcolitiques.

Les estructures religioses estigueren durant molt de temps dominades
només pel poder de la Gran Deessa Mare, perd aixd canviaria a mesura que es
transformaven els grups humans en societats classistes i plutocratiques, que ba-
saven el seu poder en I’economia de la guerra i la forca.

En un principi, les societats jerarquitzades depenien també del poder d’a-
questa divinitat femenina. El rei era el que jugava aquest paper de fill, consort o
espos. La Gran Deessa, cada any, celebrava el seu casament amb el rei a la pri-
mavera i el sacrificava cada hivern, en uns actes simbolics celebrats al seu tem-
ple. Aquesta cerimdnia era necessaria, ates que significava la renovacié periodi-
ca del mén cada vegada que comengava un any nou. El complex ritual ja estava
testimoniat entre els pobles indoiranics i entre els antics pobladors del Proxim
Orient. La dualitat deessa-fill / espds representava, a més, la simbiosi dels dos
principis, la dialectica i el moviment constant de la natura, la lluita dels contra-
ris, la vida i la mort, I'estiu i I'hivern, la nit i el dia.

Tot aixd implicava que el monarca féra totalment depenent dels canvis, intri-
gues i voluntat dels servidors del temple de la divinitat, i sota el temible domini
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de la Gran Deessa. A totes les civilitzacions de la nostra antiguitat, ja siga la Me-
diterrania com al Proxim Orient, la situacié fou la mateixa. Perd el poble adora-
va aquesta divinitat i I'advocacié d’aquesta seria dificil d’extirpar de les creen-
ces populars.

El resultat de tot aixd abocaria finalment a un matricidi i, com a conseqiién-
cia, a la mateixa mort de la deitat mare, per ser substituida per una divinitat
masculina de la qual el rei, princep o senyor era el representat a la terra. D'a-
questa manera, la familia del jerarca no havia de patir per la perdua del poder
en el futur i, a la vegada, la successié i heréncia quedava assegurada i legitima-
da pels seus descendents.

La mort de la divinitat, perd, no s’efectua de sobte, siné en reconvertir el seu
paper en el de la companya —consort-esposa del nou déu masculi. Durant el
quart mil-lenni, a Sumer, que ja tenien un sistema patriarcal, amb els déus ba-
rons imposats al capdavant del panted, continua existint, perd, el més impor-
tant santuari del déu Anu, déu del cel, i la seva esposa Inanna, amb un ritual
propi i el patronatge de la ciutat d’'Uruk (Warka); a mesura que avangava el
temps, aquests cultes encara foren més importants, i al segon mil-lenni a Uruk
s'hi venerava Inanna com senyora de totes les forces cosmiques generadores de
vida i proveidores d’aliments, amb ritus i advocacions molt més impbrtants
que les del seu espds, el déu Anu. Quan els semites s’instal-laren a Mesopota-
mia el culte a la deessa continua sota el nom d’Igtar, considerada com una divi-
nitat tinica. De la mateixa manera la deessa cananea Asherah, que controlava la
procreacid, al I mil-lenni, era més important que el déu Jahve.

LA INFLUENCIA JUDEOROMANA I INDOEUROPEA: LA RELIGIO CRIS-
TIANA. LADONA COM A VERGE I MARE

La classe sacerdotal del regne de Jerusalem i el de Judea admetien la tutela
politica de Roma, a l'igual que la classe aristocratica, pero 'elit intel-lectual, entre
la que es trobaven els escribes i fariseus, sota 'influencia d’Egipte o d’orient, fo-
mentaren la rebel-li6. Una secta, els essenis, predicava la pobresa i renunciava als
béns del mén i a la propietat privada, anunciaven l'arribada d'un messies, feren
una multitud d’adeptes entre el poble. Cap a finals del regnat d"Herodes, el mes-
sies nasqué a Betlem, d'una dona anomenada Maria, deia ser el fill de Déu, i
anunciava al poble un regne que no era d’aquest moén. Aixi, la llei jueva imposa-
va el respecte al dogma; els dos ordres establerts, el politic i el religiés, condem-
naren a mort Jesus, el Messies. A Roma, tant jueus com cristians, foren perseguits
per igual. El deixeble Pau, rebutja les caracteristiques heretades del judaisme i el
déu de I'amor se separara de Jahve, déu venjador. La guerra civil esclata a Jerusa-
lem, que fou assetjada i incendiada pels romans. L'imperialisme roma, de dret
divi, no volgué saber-ne res de I'anomenat «fill de Déu». Existi una primera
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. epoca, en la qual els emperadors romans s’enfrontaren amb el nou déu tnic, la
repressié fou terrible, especialment durant 'epoca de Dioclecia. El seu succes-
sor, 'emperador Constanti, pel contrari, es convertf al cristianisme i escolli per
capital de I'imperi Constantinoble. El papa Anastasi el reconegué com la imatge
de Déu i representant a la terra, el fill de Déu regnaria, doncs, a través de la per-
sona de I'emperador. El mén divi havia passat a ser el principi que legitimava
el poder politic i temporal. L'emperador Constanti oferira als cristians el temple
de Santa Sofia; d’aquesta manera descobriren que la religié i la teologia sén uns
mitjans poderosos per sotmetre el poble i tot I'estat, sense distinci6 entre el seu
poder i la voluntat divina.

A partir d'ara, cada provincia romana estava dotada d'una didcesi, i I’agru-
paci6 de cadascuna de les didcesis era governada pels bisbes, sota la influéncia
de factors religiosos, culturals i politics, durant els segles IV i V d. C. Finalment,
tot aixd aboca a una centralitzaci6 ratificada pels concilis, que determina l’es-
tructura canonica de 1'Església indivisa del primer mil-lenni de la nostra era. El
nou fill de Déu, Jestis, era qui garantia el poder monarquic. Per una altra banda,
l'antiga divinitat, la Deessa Mare troba una hereva en la persona d’una criatura
asexuada i verge, fins i tot despres de donar a llum; perd el seu estatus no seria
mai divi. Per tant, la dona a I'església cristiana perdé per sempre I’oportunitat de
ser una deessa, encara que féra la mateixa mare del déu masculi; és aixi, doncs,
con desaparegué, per sempre, mitjangant el judaisme i el cristianisme, el principi
femeni. Ara només hi havia un Déu-fill i un Déu-pare, els quals reforcaven el
poder dels emperadors i reis i, igualment, el poder de I'estat.

L'tnic que queda de les antigues deesses sén alguns simbols que encara po-
drem veure en la imatge d’aquesta verge cristiana com a Immaculada Concep-
ci, que trepitja amb els seus peus una serp, antic simbol de la sacralitat femeni-
na, vinculat al domini dels cicles naturals, la vida i la mort, a la terrai a ’Avern.
Perd el simbol de la serp que porta la Verge ara només simbolitza el mal; una
forma d’assimilar el simbol de la Deessa a la maldat. El matricidi de la Deessa
resulta total, doncs també els seus simbols foren maleits.

La intenci6, no hi ha cap dubte, era excloure el paper de la mare a favor del
pare; un déu, legitimat el poder i la riquesa, que només I'heretarien els seus
fills. Ara una dona tinica, lliure de pecat i verge era I'ideal de la nova religio.

Per controlar el nou poder religiés, I'emperador institui, per damunt dels si-
nodals dels bisbes, que eren nomenats per eleccid, els concilis, que es realitzaven
sota la presidencia de I'emperador. D’aquesta manera, aquests es convertiren en
veritables comites centrals convocats per ordre de I'Esperit Sant. Totes les deci-
sions del papa i dels pares patriarques de I'Església, que eren infal-libles, perqué
emanaven de la font divina, foren ratificades per I'emperador com lleis civils.

El bisbe de Roma era I'tnic capacitat per convocar concilis, tots havien de
sotmetre’s a les seues decisions, si no eren castigats amb l'excomunié. L’Esglé-
sia s’organitzava com un veritable govern: un estat dintre d’un estat.
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Les dones foren separades de tota participaci6, igual que tot el poble; perd
com que 1’Església prometia un regne per els pobres, per els disminuits, pels
humiliats d’aquest mén, el poble acatava el poder d’aquesta amb I'esperanga
d’obtenir el premi final.

L'any 378 d. C. I'Església es desembarassa de la tutela del poder temporal.

L'emperador bizanti Justinia reuni en un sol codi les lleis romanes, aixi es
funda 'estat fonamentat en el dret patriarcal.

En uns altres llocs del mén també veiem que passaren coses molt semblants.
Els arabs, ja des el segle VII d. C., aportaren també una religié monoteista, 1'Is-
lam, i el seu llibre sagrat, plenament patriarcals. També a la Xina, amb les obres
de Confuci o en les religions hindts succef el mateix fenomen.

Perd la situacié que patiren les dones, a conseqiiencia de la nova religié
cristiana, no estava pas d’acord amb algunes observacions fetes per la majoria
dels autors en analitzar la vida i pensament de Jestds de Natzaret. Segons els
Evangelis, sembla que adeptes. Recordem 1’aparicié de les bodes de Canaan
(Joan, 2, 1); o ’almoina donada a una viuda (Lluc, 18, 3 i 21, 2-3), el contacte
amb la Samaritana (Joan, 4, 5-39), la curaci6 de la filla de Jairo (Marc, 5, 23 i
5,35; Mateu, 9, 18 i 11; Lluc, 6, 42 i 8, 49) o la dona que és sanada de disenteria
en tocar els vestits de Jestis (Mateu, 9, 20-22; Lluc, 8, 43-44); la sogra de sant
Pere, sanada per Jestis (Marc, 1, 30-31); la historia de Maria i la seua germana
Marta (Joan, 11; Marc, 5, 25 i segiients). D’alguna manera, Jesds semblava rela-
cionar-se amb homes i dones, perd aquesta actitud de comprensié cap al sexe
oposat, queda completament desvirtuada pels seus seguidors. Com, per exem-
ple, amb Pau de Tars, qui fou el primer i més infamant detractor del sexe feme-
ni. Probablement, les seues inclinacions homosexuals jugaren un paper impor-
tant en aquest aspecte, en les seues epistoles als corintis, escrites a Efes, entre
el 52 al 54 d. C., mostra una gran preocupacié pel sexe fementi, critica la lliber-
tat que tenien les dones d’Efes, Jonia i Frigia. Les epistoles les divulga per les
esglésies que funda. El seu pensament el podem comprovar resumit en aquest
paragraf:

Per que el bar6é no ha de cobrir el seu cap, perqueé és imatge i gloria de
Déu; pero la dona és gloria del baré. Perque el baré no és de la dona, siné
la dona del baré. Perqué tampoc el baré fou criat per causa de dona, sin6
la dona per causa del bar6. Per la qual cosa, la dona ha de tenir senyal de
‘potestat damunt del seu cap per causa dels angels. Jutgeu vosaltres matei-
xos. Es honest que la dona pregue a Déu no coberta [amb el vel]?

Vostres dones, callen en les congregacions; perqué no els hi esta permes
parlar, siné que estan subjectes, com també la llei diu. I si volen aprendre
alguna cosa, pregunten a la casa dels seus marits, perque deshonesta cosa
és parlar una dona a la congregacio.
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A mesura que 1'Església augmentava la seua influeéncia, dins del Baix Imperi
Roma, comporta el corpus dels escrits paulins i la implicita subordinaci6 de la
dona. El rebuig cap a les dones esdevingué quasi patologic. Recordem les pa-
raules de Simone de Beauvoir:

El Cristianisme revesteix la dona d'un prestigi temible; el temor a 1'altre
sexe és una de les formes que adopta I’home, el descarnament de la cons-
ciencia desgraciada [...]. El mal és una realitat absoluta; i la carn és pecat. I,
naturalment, ates que per 'home i la dona, mai ha deixat de ser I'altre, no
es considera que I’home i la dona sén la dona. En ella s’encarnen les temp-
tacions de la terra, del sexe, del dimoni. Tots el pares de I'Església insistei-
xen en el fet que ella condui Adam al pecat. Hem de citar Tertulia quan
diu: «Dona tu eres la porta del dimoni. Tu persuadires aquell a qui el di-
moni no gosa atacar-lo de cara. Es per la teua causa que el fill de Déu ha
de morir. Tu hauries de vestir sempre de dol i parracs!»

Tota la literatura cristiana féu el possible per exacerbar 1'aversié de I’home
contra la dona. Tertulia la defini com Templum adificatum super cloacam. Sant
Agusti subratlla amb horror la promiscuitat dels drgans sexuals i excretors:
Inter. Faeceset urinam nascimur, etc. Fins el segle XII els tedlegs, tret de sant An-
selm, consideraven que, segons la doctrina de sant Agusti, el pecat original es
trobava immers en la llei mateixa de la generacié: «La concupiscéncia és un
vici, la carn humana que neix per ella és carn de pecat», escriu sant Agusti i
sant Tomas diu: «La uni6 dels sexes, en trobar-se acompanyada de la concupis-
céncia des del pecat, transmet el pecat original al nen». (S. de Beauvoir, Le deu-
xieme sexe, 1, pag. 270, Gallimard, 1949).

Durant massa temps, el govern roma cometé 1’error de no prendre seriosament
el moviment missioner del cristianisme. Al comengament, es presentava com una
estranya secta jueva, aspecte que molestava els romans, perqué no s'adequava a
les seues normes religioses i politiques, per aixd existiren persecucions periddi-
ques. La secta actua amb misoginia, apel-lava els esclaus i els pobres, perd atreia,
en especial, les dones grans amb fortuna que es trobaven decebudes de tot. L'anti-
feminisme I'aplicaven a les dones joves; buscar un paral-lel a aquesta actitud equi-
valdria comparar-los amb el marc religiés dels Cristians Cientifics (secta protes-
tant) que prometen el regne dels cels als rics i el marxisme als pobres.

L’enderrocament del paganisme roma fou possible gracies al sacerdoci exe-
cutiu i directiu que prengueren, a imitacié de l’estructura administrativa de
l'estat, com un estat dins d’un altre estat.

La situacié de la dona canvia en les diverses etapes del cristianisme. Durant el
cristianisme primitiu perd, el valor infinit de I'anima humana, suprim, al mateix
temps, la distinci6 entre els sexes; davant de Déu, totes les persones sén iguals.
Sant Pauy, en la seua Epistola als galates, diu: «No hi ha diferéncia entre bar6 i fe-
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mella; doncs tots dos sou un en Crist». Amb aquestes paraules s’equiparava la
dona a I'home, perd no tenien els mateixos drets, I’home és el cap de la dona,
ella ha de servir-lo i el seu regne és la casa. Les dones, en aquesta primera
etapa, participaren en els cultes de les sectes de l'antic cristianisme molt més
que en els de la posterior Església Catolica.

Les invasions germaniques, de les quals sorgiren els estats de 1'edat me-
dieval, posaren en perill de ruina total la cultura de I’Antiguitat. L'Església
determina dos models de comportament religiés, el masculi i el femeni, que
responien als models d’ideals de pensament cristia que expressaren pels
pares de 1'Església. Les manifestacions d’espiritualitat de les dones no es
mantenien necessariament dins de la religi6 i, de vegades, és considerava he-
rética o proxima a I’heteroddxia, fet que produi un moviment de repressio i
condemna. Molt important és tota la documentaci6 relacionada amb les he-
retgies, i amb els processos establerts per reprimir les manifestacions hereti-
ques, i en aquests moviments heretics hi havia una participacié femenina
molt important. Tot aixd ens permet afirmar que la preocupaci6 religiosa de
les dones, en molts casos, s’allunyava del model establert per 1'Església, i les
portava a practicar un cristianisme molt més personal, lliure i quotidia, que
~els aportava més consol i més identificacié personal. En definitiva, les formes
de la vida religiosa popular femenina foren el resultat d’un corrent d’espiri-
tualitat, que recorregué, des del segle XII tot I'occident medieval europeu, i
que tenia, en el laicisme i el feminisme, juntament amb 1'oracié mental i la
valoraci6 de la vida interior i I'individualisme, les més clares expressions
d’aquesta. Quan aquests valors, davant de la jerarquia, reforcada pels propis
reformadors, deixaren de ser valids, aquestes dones optaren per dues vies: 0
la integraci6 en l'interior de l'estructura, dins de convents o monestirs; o la
continuaci6 de la seua activitat, que les sotmeté a continuades desqualifica-
cions globals, reflectides en la literatura i que, en molts casos, abocaren a
persecucions per part dels poders constituits.

ECONOMIA. L’ APARICIO DE LA METAL-LURGIA I DE ECONOMIA DE GUERRA

L’evoluci6é econdomica fou un altre factor de canvi en les estructures so-
cials que afectaren la situaci6 de la dona; ja dins del seu grup familiar, so-
cial i cultural.

Un d’aquests factors de canvi fou, sense dubte, el descobriment de la tecno-
logia que més directament trasbalsaria els fonaments socials, a causa de la in-
troduccié d'una nova practica econdmica basada en la rendible activitat de la
guerra; parlem del descobriment del metall i la consegiient técnica metal-ltrgi-
ca, primer del coure, després del bronze i, finalment, del ferro. La fabricacié de
les armes significa un canvi molt important per la situaci6 social de les dones,
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doncs aquests productes s’adrecaven exclusivament a 1'is dels homes com
principals protagonistes de guerres, invasions i pillatges.

En un principi, el descobriment de I’economia de produccid, basat en el cul-
tiu i la domesticacié d’animals, no crea massa contradiccions internes dins de
les societats neolitiques. Els excedents eren comunals i, per tant, no existien
acumulacions de riquesa en mans de determinats sectors socials. Pero, I’evolu-
ci6 d’aquesta cultura, especialment dels poblaments agricoles, comporta I'apa-
rici6 d’excedents econdmics i unes altres riqueses molt desitjades per altres co-
munitats menys afortunades o riques.

Per una altra banda, els grups pastors, no aferrats a la terra i amb una mobilitat
més gran, tenien I'oportunitat de coneixer a aquests pobles enriquits, alguns dels
quals emmagatzemaven els béns al temple. Els primers coneixedors de la
metal-ltrgia foren, precisament, aquestes poblacions nomades, les quals utilitzaren
les armes metal-liques per conquerir i robar les riqueses d’altres pobles sedentaris.

Amb els metalls i la fosa d’aquests es podien no solament fabricar eines d’tis
domestic, siné, el que era molt més profités economicament, realitzar armes de
guerra. Amb la possessié d’aquestes, els pobles aconseguien apropiar-se dels
béns o excedents econdomics dels veins, i podien arribar a ser més poderosos
que tota la resta, amb el poder de les armes i la forga.

Aquest descobriment, que es realitza als voltants del III mil-lenni, canvia ra-
dicalment la situacié social de les dones, a causa de la transformacié de menta-
litat i moral, que repercuti també en les creences de tipus religi6s: les noves di-
vinitats celestes i astrals xocaren amb les velles i venerables tradicions de la
religié cosmica materna. La lluita de cultes es pot comprendre a través dels in-
teressants documents descoberts a les excavacions de Ras Shamra, antiga Uga-
rit, situada a la costa nord de Siria, on s’il-lustren les fases de transicié entre una
doctrina religiosa de cultes de fertilitat agraria i les altres doctrines, que porta-
ren els nous pobles ramaders i nomades, dominats pels déus masculins del cel,
els astres i la tempesta, coneixedors de les primeres técniques metal-lirgiques.

 El canvi de mentalitat que suposaren els descobriments de diferents metalls,
incidf molt especialment en les creences dels pobles. Recordem que la gran dei-
tat estava acompanyada per un pare, fill i amant; una d’aquestes antigues dees-
ses, Isthar, del poble sumeri, ara quedava definitivament identificada amb la
lluna, el seu fill Tammuz o Urikutu el Gran, quan arriba a l'edat viril, es conver-
ti en el seu amant i any rere any Isthar el condemna a mort, i al solstici de l'es-
tiu, ella moria i tornava als inferns.

La Deessa era també la senyora dels inferns, es converti en hostil per tots els
essers humans. Podem comprendre aixi perque, en aquesta segona fase lunar,
detenia el titol de «Destructora de la Vida», «Deessa dels Terrors de la Nit»,
tenia poders ocults i aquests s'ubicaven dins de les cavernes, en alld tel-ldric i a
les profunditats de la terra, on es trobaven els seus fruits minerals, que requeria
la metal lrgia. La Deessa, amb el seu fill Tammuz (que seria el mateix Dionis
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grec), estava vinculada també a la guerra; perd la rivalitat que existia entre amb-
dés, mare i fill, encara augmenta més per l'aparicié del panteé de deitats que li
disputaven el seu poder. La guerra ara, amb el descobriment dels metalls, produi
noves economies de poder guerrer i d’establiments de reis, que finalment aboca-
ren a l'enderrocament de la divinitat femenina. Aquest fenomen, que s’enceta
com a conseqiiencia del descobriment dels metalls repercuti en totes les creences
del mén antic, I’Astarte de Canaan, I’Altar de Mesopotamia, I’ Asthar de Moab,
I'Ishtar d’Arabia Saudita, I’Astar d’Abissinia, I’ Atargatis de Siria, i I’ Artemis de
Grecia. Les deesses perderen protagonisme a favor de les divinitats masculines.
Les societats, a poc a poc, es convertiren en societats patriarcals. Observem,
doncs, amb tota claredat, com el hierogamos o matrimoni entre la deitat i el rei,
no era valid pels reis poderosos i guerrers, atés que no els permetia transcendir la
seua condicié6 humana, esdevenir déus, ni tampoc obtenir mai les riqueses de la
divinitat. Ara el llinatge dels reis divinitzats podra llegar els seus descendents les
seues preuades possessions i el seu llinatge perdurara eternament.

Quan I'expansié demografica, urbana i economica, deguda, en part, a la po-
litica de guerra, arriba al zenit, els reis optaren per dues postures: o es divinit-
zaren, o declararen la seua religi6é com a «religié d’estat»; la nova politica la de-
fensaren amb les armes i la forga.

LA DIVINITZACIO DEL PODER ECON OMIC

L'important canvi religiés i social, originat basicament per una serie d’inte-
ressos de poder economic, derivats de les primeres concentracions urbanes, les
tecnologies metal-ltrgiques i 1'aparicié de les administracions politiques de
poder (tant sacerdotal, com reial), tingueren conseqiiencies socials d’ampli es-
pectre, que incidiren molt especialment en la consideraci6 de les dones dins del
teixit social i, fins i tot, produiren notables transformacions en les pautes de
comportament humanes.

En efecte, I'ambivaléncia dels rituals ginolatrics, i I'acceptaci6 de la vida i la
mort com un tot unitari inherent a la mare natura, ja no estaven d’acord amb
els poderosos interessos econdmics dels reis, princeps, senyors o guerrers, que
aspiraven a la legalitzacié del seu poder emparat pel fet divi. Déus, —reis, o reis-
déus~, representants del déu tnic (bar6), amb poder absolut per la gracia de
déu, o per la divinitzaci6 del poder, eren algunes de les diferents variables a les
quals ara podia aspirar ’home o el sacerdot; doncs era ell, el lluitador (guerrer),
el veritable generador de la concentracié de la riquesa, ja féra pel poder de la
forca del seu exercit, o per la forga impositora del seu culte.

Un dels principals motors de les inicials contradiccions socials provenia, com
ja hem assenyalat, dels rendiments de la guerra amb el descobriment dels metalls
que permetien fabricar armament eficag, altres com la domesticacié del cavall per
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muntura o el descobriment de la roda per fer transports de carros o dels vaixells
per comunicar-se i envair altres pobles eren, amb tot, avangos d’ordre menor. I
una de les conseqiiencies finals fou la persecucié ideologica; en aquest cas, justifi-
cada per mantenir els cultes adients al poder establert i desterrar definitivament
els qui podien produir una subversié dins de 1"«optim ordre social». Cal recordar
que la mitologia primitiva de la Gran Deessa tenia unes aplicacions adequades
per les necessitats comunals del grup social. Tothom participava de tot, no hi
havia diferéncies notables, no necessitaven de codis de justicia, ni de moral. La
vida i la mort eren fets connaturals a la propia existencia i acceptats naturalment,
no implicaven un bé ni un mal, els rituals que satisfeien les necessitats comunals i
els impulsos violents quedaven ritualitzats en normes cerimonials, amb un clar
proposit de protegir la vida i la prosperitat de tota la comunitat.

En efecte, en les noves cosmologies androlatriques, aparegueren, per prime-
ra vegada, el sentit de culpa, com a pecat individual, enfront d'una col-lectivitat
que demanava el sacrifici o la peniténcia per redimir-lo. L'ordre social, 1'apari-
ci6 de la justicia social foren conseqiéncies directes dels nous valors religiosos.

Amb aquests nous valors econdmics, basats en els poders de guerra, de je-
rarquies politiques i de consegiients regulacions juridiques, les dones no po-
gueren competir; relegades cada vegada més en I"ambit domestic es constitui-
ren en les garanties de la legitimacié de la descendéncia per mantenir la puresa
del llinatge dels barons i assegurar ’heréncia dels seus fills barons. El sistema
patriarcal, amo del poder economic i politic, només deixa el paper de procrea-
ci6 a les seues fidels esposes perqueé era necessari tenir fills que continuaren
mantenint el mateix poder dins de la propia familia.

Les dones mai més recuperaren un protagonisme social o religiés, ni tan sols en
les cultures grecollatines classiques. Es veritat que les dones romanes benestants
influiren, fins i tot a nivell politic, en diverses situacions, perd sempre a favor dels
interessos dels seus marits. En canvi, les dones gregues, practicament, només gau-
dien d'una llibertat exclusivament domestica i gairebé no eixien de les seues llars;
al contrari de les dones romanes que feien una vida ptblica important, a més de
tenir els seus propis cultes religiosos. Perd, a mesura que s'introduiren els nous
canvis religiosos, judeocristians, també canvia aquesta situacié per a les dones. En
efecte, la declarada misogfnia de la religi6 cristiana comporta una relegaci6, cada
vegada més forta, de les dones, les quals, exclusivament en el seu paper d’esposes,
mares o verges, no podien participar d’altra manera en 1'ambit social.

ESCRIPTURA

Curiosament, a partir de l'aparicié dels textos escrits, els cultes i la conside-
raci6 de la dona com a ésser dignificat socialment decaigueren sensiblement a
partir de 'escriptura.



110 Asparkia XIV

Es curiés que, en l'estudi de la nostra prehistoria i historia comprovem V'a-
paricié del patriarcat, el matricidi de la Deessa i la misoginia com fets coinci-
dents amb el naixement de l’escriptura. Hem de pensar que 1'is de I'escriptura
incrementa encara més la discriminacié entre els sexes? La resposta sembla afir-
mativa, si fem un repas historic, que forcosament ha de ser breu a causa a I'es-
pai que disposem per la nostra exposicio.

L’ APARICIO DE L'ESCRIPTURA I LA INSTAL-LACIO DEL PATRIARCAT

Tothom sap que les imatges aparegueren abans que l'escriptura, els picto-
grames foren les manifestacions precursores de la paraula escrita. Fou al quart
mil-lenni (3000 a. d. C.) quan les civilitzacions d’orient, Egipte i la Mesopotamia
inventaren l'escriptura; mitjancant 1’evolucié d’aquests signes en ideogrames.
La primera inscripcié cuneiforme data de 3100 a. d. C. Cinc segles més tard, els
accadis, un poble del nord de Mesopotamia la conqueriren, transformaren els
signes ideografics mesopotamics en caracters fonétics, fonogrames, i ordenaren
els signes de forma lineal a partir de 2300 a. d. C. D’esquerra a dreta. Es, a par-
tir d’aquest poble, quan trobem una clara misoginia; com aixi queda demostrat
en l'obra epicoreligiosa coneguda amb el nom Les set tauletes de la creacié, escrita
en 1700 a. d. C.,, que explica que la gran deessa Tiamat fou morta per Marduk,
un jove déu que havia matat, també, el seu espds Apsu i, amb el cos esquarterat
de la deessa, Marduk crea un nou univers. Aquest macabre i misogin relat de la
creaci6, basat en la mort i el mal fou adoptat pels pobles d’orient, successors,
com els mitanni, hitites, aris i indoaris. El relat escrit fou heretat pels altres po-
bles que coneixien I’escriptura, i tots assassinaren la divinitat femenina. El text
fou escrit en la mateixa época que Hammurabi escrivi el seu codi legal amb es-
criptura cuneiforme, prop el segle XVIII a. d. C. Reflex del més clar patriarcat,
cal recordar, perd, que el primer codi legal escrit, es degué al rei mesopotamic
de Lagash, conegut amb el nom d'Urokagina, que data del 2350 a. d. C., i ja pre-
senta aquesta misoginia quan diu: «Les dones dels dies antics acostumaven a
prendre dos marits, perd les d’avui (si ho fan) han de ser lapidades».

També en la cultura egipcia I'escriptura s’inicia rapidament segles abans del
tercer mil-lenni. Els textos, basats en les imatges, narren els primers mites de la
creaci6 de forma molt més poetica i delicada que ho feren els babilonics. Les de-
esses Nekbet, de I’ Alt Egipte, representada amb la imatge d’un voltor; i la deessa
Uadjet, del'Baix Egipte, amb la imatge d'una serp, foren els primers éssers que
sorgiren del caos i crearen tot l'univers. Les imatges del voltor i de la serp o
cobra sén essencialment femenines en aquesta &poca inicial de I'lmperi Antic, als
voltants del 3100-2680 a.-d. C.: el voltor representa la previsi6 i la mort; la serp
I'energia, la maternitat i la saviesa femenina; ja podem veure, per tant, el gran
canvi que posteriorment patira el mén simbolic a partir de I’enderrocament de la
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Gran Divinitat quan s’instaura el sistema patriarcal de les creences judeocristia-
nes. A partir de I'Imperi Mitja (2040-1600 a. d. C.) observem com la mitica egip-
cia transforma el seu panteé de deesses femenines, a causa d’un incrementat
poder masculf; la prova d’aixd la trobem en el relat del déu Aton com creador la
familia més poderosa de divinitats que representen les forces de la naturalesa,
el seu poder creador sorgi del semen de la seua masturbacié. En arribar I'Impe-
ri Nou i amb Tuthmosis IIT (1490-1436 a. d. C.) la gran divinitat és totalment
masculina Amon primer, i després Aton amb Amenhotep IV (Akhenaton). L'es-
criptura egipcia, influenciada pels textos cuneiformes, es feu cada vegada més
lineal i abstracta.

Amb les grans diferéncies que existiren entre el tracte i consideracié respec-
tuosa cap a les dones egipcies, si les comparem amb les babiloniques. Perd no
hi ha cap dubte que I'escriptura coincideix historicament amb un canvi radical
de creences, la qual cosa provoca unes relacions de genere absolutament dife-
rents a les que existien en les antigues comunitats agricoles. Tampoc hem d’o-
blidar que, en aquella época, el mén antic ja estava organitzat en societats total-
ment jerarquiques, basades en 'economia de guerra i que el temple no només
era en lloc del culte de les divinitats masculines, sin6 que també era la cambra
dels tresors reials; d’uns reis divinitzats, o representants, o fills, o hereus del
déu principal i més poderés.

Aixi doncs, en I'antiguitat existiren uns tipus d’escriptura, la cuneiforme, la je-
roglifica, la xinesa i l'alfabetica. Hi ha indicis arqueologics ben clars al voltant de
la invenci6 de I'escriptura alfabeética que semblen apuntar I'origen als textos, des-
coberts en 1905, per William Flinders Petrie, a la peninsula del Sinai, que es data-
ren cap el 1800 a. d. C. La tradici6 biblica situa aquest lloc, del Sinai, com la mun-
tanya a on Jahve dona Moises les taules (escrites) dels Deu Manaments, que
convertiren tot un poble al monoteisme d'una sola divinitat masculina, un déu
tinic, principal llegat del poble hebreu que aboliria, per sempre, el culte de la Gran
Deessa i, el que és pitjor, establiria la consideracié de les dones com 1’encarnaci6
del mal. En aquestes taules de lleis divines una de les prohibicions més sorpre-
nents és la de «no anomenar Déu pel seu nom», sembla que la paraula caigué a
favor de la paraula escrita. A aquesta nova «tecnologia» alfabetica, sorgida a partir
de I'ordenacié amb lletres abstractes, seqiiéncies gramaticals i fonemes uniconso-
nantics devem una veritable revoluci6 de la comunicacié, per la qual tots els po-
bles, que sabien llegir i escriure, podien intercomunicar-se. Una innovacié molt si-
milar a la impremta, radio, televisi6, telefon, Internet, etc. del mén modern! A
més, la nova fe religiosa obligava el seu poble a llegir i aprendre els textos sagrats.

El nou pensament, totalment abstracte amb la invencié de I'escriptura alfabe-
tica, canvia absolutament la mentalitat: un déu masculi, sense imatges (Exode,
20,4), que calia imaginar-se a traves d’una idea plenament abstracta i que per
aquesta es lluita i es perd la vida. Era la primera vegada que, en la historia de la
humanitat, una abstracci6 religiosa, una concepcié filosdfica, incita a fer la gue-
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rra entre pobles diferents: des de llavors, la mort es feia en nom de Déu. Defini-
tivament, el primer Manament quan diu: «Jo Jahve soc el teu déu... no hi haura
altres déus davant meu» (Exode, 20,4), queda ben clar que la nova divinitat mas-
culina no consentiria compartir el seu poder amb cap altra i menys amb una de-
essa. Era una ruptura radical amb el passat de la Gran Deessa. Aquest déu no
necessitava de la participaci6é femenina per crear el moén i la vida: creatio ex nihi-
lo. La decadéncia de la consideracié femenina com a genere es reflecti perfecta-
ment en els relats biblics de la primera dona, Eva, quan Jahve diu «Tantes seran
les seues fatigues com els seus embarassos: amb treball pariras els teus fills.
Cap al teu marit conduiras la teua apeténcia i ell et dominara», la paraula Eva,
que significa «mare de tot el que és mortal», perdia definitivament la sacralitat,
que ja no recuperaria, mai més, en cap moment de la nostra historia.
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